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Hinabgestiegen in das Reich des Todes

HEeuTE ruft der Hades seufzend:

«Es wire besser fiir mich gewesen,

ich hitte den von Maria Geborenen nicht aufgenommen
Indem er bei mir eintrat,

hat er meine Macht vernichtet,

die ehernen Tore zerbrochen 7

und die Seelen, die ich zuvor gefangenhielt,

da er Gott war, auferweckt.»

Ehre, o Herr, sei Deinem Kreuz und Deiner Auferstehung.

HEeuTE ruft der Hades seufzend:
«Meine Macht ist vernichtet.
“Ich habe diesen Toten wie einen der Sterbhchen
aufgenommen.
Doch diesen vermag ich in keiner Weise gefangenzuhalten
sondern werde durch ihn derer beraubt,
tiber die ich herrschte.
Seit Ewigkeit besal} ich die Toten,
aber dieser erweckte sie alle.»
Ehre, o Herr, sei Deinem Kreuz und Deiner Auferstehung.

HeuTe ruft der Hades seufzend:

«Meine Macht wurde aufgezehrt.

Der Hirte wurde gekreuzigt, und Adam ist auferstanden.
Ich wurde derer beraubt, iiber die ich herrschte.

Und die ich verschlang, als ich es vermochte,

alle habe ich sie ausgespieen.

Der Gekreuzigte hat alle Gréaber geleert

Die Macht des Todes hat ihre Kraft eingebiifit.»

Ehre, o Herr, sei Deinem Kreuz und Deiner Auferstehung.

VESPERLIED ZUM KARSAMSTAG

Aus: Gebete aus der orthddoxen Kirche, itbersetzt von Robert Hotz, Benziger-Verlag 1982
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OSTERN

«Tot ist tot», das scheint das letzte und hochste Ergebnis euro-
pdischen Denkens zu sein. Ist es nicht das grofte Armutszeug-
nis? Wer sind die «Primitiven»: die germanischen oder slawi-
schen Vorfahren in unserem Raum, die ihren Toten Gaben und
Nahrung mit ins Grab legten fur den letzten Weg, dessen Ziel
sie zwar nicht kannten, aber irgendwie ahnten und glaubten,
oder die Heutigen, die dieses Geheimnis des -Hineinsterbens in
die UngewiBheit eines ewigen Schicksals mit der scheinbar wis-
senschaftlichen, mathematisch klingenden Gleichung: «tot ist
tot» (nach dem Modella = a, b = b) zu erklidren meinen?

Was erkldrt das? Gar nichts. Es verdeckt nur die Frage, die der
Tod immerhin ist und bleibt.

Nein, die Antwort muf3 von ganz woanders her kommen. Sie

kann nur von innen her kommen, aus dem Leben, aus der Er-
fahrung, aus dem Experiment, das Leben zur Liebe zu machen,
mit dem Risiko, dabei draufzugehen.

ESUS VON NAZARET ist ja nicht einfach gestorben. Er ist hin-

gerichtet worden. Als junger Mann, der gerade angefangen
‘hatte, einen neuen Weg zu gehen, der allen den Atem ver-
schlug. Er war von Gott gesandt, er kam aus dem Leben Got-
tes, er war Gottes Sohn, er lebte das Leben des Menschen, um
in diesem Leben den Tod zu entmachten (den er erlitt). Das
konnte er, weil es in seinem Leben keine «toten Strecken» gab
(«tote Werke» nennt das die HI. Schrift auch). Leben und Lie-
be waren deckungsgleich. Es gibt keinen Moment im Leben
Jesu, in dem er nicht geliebt hitte. Es gab keinen Menschen im
Leben Jesu, den er nicht geliebt hiitte - ob es sich nun um seine
Mutter handelt oder um einen reichen Geldsack oder einen Le-
prakranken oder ein stadtbekanntes Flittchen oder einen
Hauptmann der rémischen Besatzungsarmee oder einen Terro-
risten, der neben ihm am Kreuz hiingt, oder einen Freund, der

ihn im Ernstfall plétzlich nicht mehr kannte, oder den, der ihn

ans Messer lieferte, ja sogar die Mitglieder des Hohen Rates,
die seine Hinrichtung planmifig vorbereitet hatten: Er ringt
um ihr Leben, er bittet fiir sie: «Herr, vergib ihnen, denn sie
wissen nicht, was sie tun.» Seine Liebe will sie verdndern, sie
selber zu Liebenden machen.

VIELE haben es vorher versucht, das Leben so lebendig zu
machen - durch Suchen, Fragen, Werte finden, Liebe iben -,
dafl der Tod nicht mehr so wichtig schien, z. B. Sokrates, der
freudig den Giftbecher trank, den man ihm als Hinrichtung ge-
wihrte. Aber es bleibt die bange Frage: Hat sich das gelohnt?
Ist Nachruhm Leben, das ich selbst noch er-lebe? Oder ist es
nicht wichtig, das selbst noch zu erleben? Lebt einer einfach im
Gedachtnis der anderen weiter? Welch Gliick, wenn er etwas
Wichtiges schrieb oder sagte vorher! Aber die vielen, denen das
nicht vergénnt war ...? oder von denen es niemand notiert hat?

Viele haben es seither versucht, das Leben so lebendig zu
machen in der Nachfolge Christi. Es ist seit seinem Leben und
Leiden sinnvoller geworden, seit seinem Sterben und Auferste-
hen einleuchtender und hoffnungsvoller. Aber es ist nach wie
vor allen Fragen offen. Niemand kann etwas beweisen, hoch-
stens, wer sagt: «tot ist tot.» Das leuchtet jedem ein, es ist so
ergreifend schlicht, daf3 es jeder fassen kann. (Er muf} nur sein
Herz ausschalten, denn die Liebe liebt so torichte Spriiche
nicht. Es ist einfach zu banal.) Nein, Beweise gibt es nicht. Die
. Liebe kennt nur einen Beweis: ihre Lebendigkeit. Sie weif3, daB
sie von auflen nicht ausgeléscht werden kann. «Viele Wasser
vermogen die Liebe nicht zu l6schen. Stirker als der Tod ist die
Liebe.» Sie kann sich nur selbst ausléschen, indem sie sich zu-
riicknimmt.

In Ingeborg Bachmanns «Der Mann aus Manhattan» gibt es ei-
nen Bombenleger der darauf spezialisiert ist, wirkliche Liebe
zu toten (und die Liebenden), wo immer er sie entdeckt. Als er
seine Killer ausschickt, um zwei junge Menschen, eine Schwar-
ze und einen Weiflen, die allméhlich zu echter Liebe gefunden
haben, zu liquidieren, treffen sie nur die junge Frau an und t6-
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ten sie. Sie wufite im Augenblick ihres Sterbens nicht, daf ihr
Freund, der schnell noch mal in die Kneipe gehen wollte, dort
unten im letzten Moment seine Liebe vergaBl. So kam er mit

dem Leben davon. Aber was fiir ein Leben ...!

ADIKALE Liebe in der Nachfolge Christi, ganze Liebe, Lie-

be zum Gegner, Liebe zu Ungeliebten, «Unwiirdigen»,
Liebe zu den falschen Leuten, offiziell Toterklarten oder Tot-
geschwiegenen muf} vernichtet werden, Liebe kann nur in den
Malflen zugelassen werden, die von einer Gruppe angeordnet
und vorgeschrieben werden.

Jesu Liebe war nicht «mafigerecht». Sie war wie ein Strom, der
iiber die Ufer getreten ist und alles iiberschwemmt. Man baute
einen Damm und fing das Hochwasser ab, man kanalisierte
den Strom, und nun floB das Wasser brav ab. So hatte man
noch einmal das Land gerettet. «Es ist besser, wenn einer fiir
das Volk stirbt, als wenn das ganze Volk zugrunde geht.» Sehr
plausibel! Und es stimmt auf eine unvorhersehbare Weise: Es
war besser, daf} er der Liebe treu blieb und fiir sie starb,
wenn das ganze Volk, die ganze Menschheit, in ihrer Liebesar-
mut («Siinde») zugrundegegangen wire.

UN 1sT Hoffnung. Er wurde von Gott auferweckt. Zeugen

haben mit ihm gegessen und getrunken. Wir auch. Darum
kénnen und diirfen wir auch Zeugen sein fiir die Auferstehung
der Liebe aus dem Tod der Liebe. Liebe hatte immer eine
Chance, solange Menschen auf der Erde leben. Aber jetzt ist
die Chance GewiBheit geworden, weil «jeder, der ihm (und sei-
nem Weg) vertraut, durch seinen Namen Vergebung der Siin-
den erlangt» (Apg 10, 43): Auferstehung der Liebe aus «toten
Werken» ist fiir jedermann méglich!

Ein Mitmachen mit der Auferstehung, die Jesus begann, konn-
te es sein, daB} wir alle, die fiir uns «erledigt» sind, wieder zum
vollen Mitleben zulassen. Wire das zu Ostern zuviel verlangt?
Aber wi¢ wollen wir sonst Ostern feiern? Wiirde es sonst nicht
eine falsche Feierlichkeit, die niemandem niitzt und auch uns
nicht befreit? - Alfons Schéfer, Elbingerode

DER AUTOR dieser Osterbetrachtung ist Pfarrer in der DDR. Er griifit
mit dem Wunsch: Freie Ostern! Wir geben diesen Gruf} weiter an unsere
Leserinall den Lindern, die diese Nummer erreicht. Die Redaktion

Zur Titelseite

Der Abstieg Jesu in die Unterwelt, so schreibt Robert Hotz zu unserem
Text, sei zum «eigentlichen Osterbild der Orthodoxie» geworden:
«Man sieht, wie der Herr den Eingang zur Hélle zerbricht und die Ge-
rechten der Vorzeit aus dem Abgrund des Hades herauffiihrt.» - Hotz
hat fiir seine dieser Tage erscheinende Sammlung «Gebete aus der ortho-
doxen Kirche»' nicht nur die schonsten Texte ausgewahlt, er hat sie
auch selber neu iibersetzt und kommentiert, nicht zuletzt durch Be-
schreibung der zugehoérigen Riten. Den Zugang zu dieser fiir viele
fremden Welt erleichtert er durch Erkldrung der Symbole und eine Ein-
fithrung in das ganze Bilddenken des christlichen Ostens: «Alles ist
Bild - und das Bild ist alles», lautet denn auch die Uberschrift des letz-
ten, zusammenfassenden Kapitels. Man erféhrt darin nicht nur den
Sinn der.lkone und ihrer «umgekehrten Perspektive», man wird auch
mit liturgischen Texten zu deren Weihe konfrontiert: Auch der ge-
schichtliche Hintergrund - hier der Bilderstreit im 8. Jahrhundert -
sowie der geistesgeschichtliche Kontext (Einfluf3 des Neuplatonismus)
werden aufgezeigt. Ein cinleitendes Kapitel informiert iiber die Entste-
hung der byzantinischen Liturgie (in ihren drei nach Basilius, Chrysosto-
mus und Jakobus benannten Versionen), ferner iiber Grundmotive
{mystische Rekapitulation der Heilsgeschichte, Kirche als himmlischer
Hofstaat) und schliellich iiber die Beziehung zu den vorchristlichen
Mysterienkulten im Sinne der «Inkulturation» christlicher Liturgie.
Umrahmt von-Texten zur «Grundstruktur» der Eucharistiefeier und
aus dem Offizium (Achttonzyklus: Das Gebet als poetisches Lied), ste-
hen im Zentrum der Sammlung Gebete aus der Abfolge des Kirchen-
jahres (als «Widerspiegelung christlichen Lebens»), besonders aber aus

" der Fastenzeit und dem Osterfestkreis. L.K.

' In der Reihe «Vergessene Gebetsschitze» des Benziger-Verlags, 144 S.,
Fr./DM ca. 19.80.



«<Wenn ein Weiser stirbt, kann memand ihn ersetzem

" Zum Tode von Gershom Scholem

" Am Sonntag, dem 21. Februar, um 3 Uhr frih, ist Gershom
Scholem in Jerusalem gestorben. Am Montag, dem 22. Febru-
ar, mittags, wurde er - nach jidischer Sitte - in ein weifles Lei-
nentuch gehiillt, um das noch das blaue Tuch der Hebraischen

“Universitédt Jerusalem gewickelt war, auf dem freien Platz zwi-
schen der Van Leer Stiftung und der Akademie der Wissen-
schaften aufgebahrt. Das geistige Israel war zusammengekom-
men, aber auch der Staatsprasident und viele Politiker waren
anwesend. Es sprachen Scholems Freund, der Philosoph und
langjdhrige Président der Universitdt Jerusalem, Nathan Ro-
tenstreich, und der Prisident der Akademie der Wissenschaf-
ten, Ephraim Urbach. Dieser schlof} seine Rede mit den Wor-
ten: «Seine Werke und Forschungen bleiben das tagliche Brot
aller, die auf irgendeinem Gebiet der Wissenschaft des Juden-
tums, der Religionsgeschichte und des menschlichen Denkens
tatig sind. Wir betrauern den Tod von Gershom Scholem und
finden Trost in der Fiille des reichen Werkes, das er hinterlift.
Mit diesem Trost wenden wir uns an seine Gemahlin Fanja, die

" sein Leben und Schaffen mit Verstidndnis und Liebe begleitet

" hat. Es gibt nur wenige Menschen, auf die man das Wort bezie-
hen kann: «<Wenn ein Weiser stirbt, kann niemand ihn erset-
zen.»> Sein Andenken sei gesegnet.»

Es war ungewghnlich, diesen pathetischen Satz aus dem Munde
eines niichternen Gelehrten zu héren. Aber als ich.auf diesem
Platz stand und nachher zusammen mit dem Religionsphiloso-
phen Ernst Simon auf dem Wege iiber den Mount Scopus, dem
Sitz der Universitit Jerusalem,bis zum Friedhof dem Leichnam
Gershom Scholems folgte, war mir klar, daf ich wohl nie mehr
in meinem Leben einem in dieser Weise universalen Wissen-
schaftler begegnen wiirde. Scholem hat Mathematik gelernt
und ist auf dem Wege iiber die Philologie Philosoph und, wenn
man so will, Mystiker geworden. Bevor ich Scholem kennenge-
lernt habe, glaubte ich, daf} diese Form umfassenden Denkens
und differenzierter Gelehrsamkeit in unserer Zeit nicht mehr
moglich wire. Scholem war nicht nur in der Lage, Rationalitét
und Glauben zu vereinen, er hat die Technik der wissenschaftli-
chen Detailarbeit in einer einmaligen Weise mit grodem Uber-
blick zu verbinden gewuBt. Frei von allen deutschen Wegen der
Verinnerlichung in religiosen Fragen, war er in der Lage, ein-
zelnen Problemen minutids ttber Jahre nachzugehen und 7u-
gleich den Gesamtzusammenhang nie aus den Augen zu verlie-
ren und ihn fir seine Horer und Leser lebendig zu machen.

In einem Interview mit der «Jerusalem Post» hat er vor 15 Jah-

ren liber die Kabbalisten gesagt: «Sie wuBBten Dinge, die wir

verloren haben. Die fortlaufende Konzentration des Denkens
innerhalb eines sehr engen Feldes ist ein Element davon.»
Schon dieser eine Satz zeigt, wie es ihm gelingt, den rationalen
Kern in der Analyse mystischer Phantasie aufzuzeigen. Wir ver-
" danken Gershom Scholem die Gesamtdarstellung jiidischer
Mystik, die Aufklarung auch noch der ausgefallensten Elemen-
te der Kabbala, dabei aber auch die grofartige Analyse des
Sabbatai Zwi, des falschen Messias aus dem 17. Jahrhundert.
Leider liegt sein Buch iiber Sabbatai Zwi noch nicht in deutsch,
sondern nur hebréisch und englisch vor. Die unnachahmliche
Art, wie es thm gelang, die Gestalt dieses falschen Messias zu
erfassen, dem damals die Juden in der halben Welt folgen woll-
ten und der zum Islam iibertrat, weil er glaubte, dal man siin-
digen miisse, um wieder zu Gott aufsteigen zu koénnen, hat
wohl jedem Leser nicht nur ein gelehrtes Meisterwerk, sondern
auch ein literarisches Kunstwerk geschenkt. Dabei ist gerade
dieses Buch ein Produkt sorgfiltigster Einzelforschung. Kab-
bala und jiidische Mystik, der «Liigenmessias» und sein Weg
waren den Menschen weitgehend verschleiert, und zwar auch
den Juden selbst. Scholem hat diese ganze. Welt erforscht, er
hat sie gelebt und sie dargestellt. Damit hat er eine grofle
Leistung fir die Erkenntnis von Religion iiberhaupt vollzogen.

Martin Buber hat stirker in die christliche Welt hineingewirkt
aber Gershom Scholem verdanken auch die Chrlsten d1e bedeu-
tendere religitse Erkenntms , o

Gershom Scholem entstammte einer assimiliertén Berlmer ]l.ldl-
schen Familie, die zwar nicht zum Christentum ubergetreten
war, aber sich dem Deutschtum so intensiv wie méglich anzu-
passen versuchte. Unvergessen fiir jeden Leser die Szene, die er
in seinem Lebensbericht «Von Berlin nach Jerusalem» be-
schreibt, in der die Eltern dem jungen Zionisten, den sie nicht
verstehen konnten, ein Bild von Herzl unter den Weihnachts-
baum - den diese Familie in Anlehnung an deutsche Gewohn-
heiten anzuziinden pflegte - gestellt hatten. Eine kaum nach-
vollziehbare Lebensleistung, wie sich der junge Gerhard in Ber-
lin als Schiiler privat die Kenntnisse der hebriischen Sprache
und des Talmud verschaffte, die in seinem Elternhaus nicht ge-
pflegt wurden. Immer mehr wird ihm die Assimilation als judi-
sche Lebensliige klar, und mit grof3er Schérfe hat er diese Luge
sein Leben hindurch immer wieder festgestellt; dabei war er
nicht blind gegeniiber den groflen kulturellen Leistungen, die
aus eben dieser deutsch-jiidischen Assimilation entstanden
sind. Als Zionist hat Scholem mit Ernst Simon und Martin Bu-
ber den Gedanken des Zwei-Volker-Staates der Juden und Ara-
ber in Palistina vertreten. Erst unter dem Eindruck des Holo-
caust hat er sich spiter zum Judnschen Staat Israel mit arabi-
scher Minderheit bekannt.

Seit 1923 hat Gershom Scholem in Jerusalem gelebt, seit 1936
durch alle politischen Wirrnisse im von Juden deutscher Her-
kunft geprdgten Stadtteil Rechavia in derselben Wohnung, in
der die alten Biicher der Juden in seltenen Ausgaben in dllen
Zimmern bis an die Decke hinauf standen; ein Gelehrtenheim
einmaliger Prigung. Man m&chte wiinschen, daB es als ein Stu-
dienort auf die Dauer erhalten bliebe. Die von Scholem zeit sei-
nes Lebens mit viel Spiirsinn gesammelte Bibliothek hat er der
Hebraischen Universitit hinterlassen.

Von dieser. Wohnung aus hat er auch den Weg zuriick nach
Deutschland genommen. Vor allem 1966 auf dem jidischen
WeltkongreB in Briissel mit seinem berithmten Vortrag iiber
Deutsche und Juden, der eine klare Abgrenzung enthielt und
gegen alle verschwommenen deutschjiidischen Begegnungen
und Gesten des Verzeihens gerichtet war. Aber zugleich stan-
den in diesem Vortrag folgende Sitze: «Fruchtbare Beziehun-
gen zwischen Juden und Deutschen, in denen eine bedeutende
und ebenso sehr eine die Sprache lihmende, grauenhafte Ver-.
gangenheit aufbewahrt und neu verarbeitet werden soll, ‘sie
miissen, wenn anders sie noch einmal aktuell werden konnen,
im Verborgenen vorbereitet werden. In solchem neuen Wirken
liegt die einzige Garantie, daB die 6ffentlichen Beziehungenun-
serer Volker nicht von gefilschten Losungen und Forderungen
vergiftet werden. Schon nagt der Wurm der Heuchelei an den
zarten Wurzeln! Zu einem neuen Verstdndnis bedarf es, wo
Liebe nicht mehr aufgebracht werden kann, anderer Ingredien-
zen: der Distanz und des Respektes, der Offenheit und Aufge-
schlossenheit und mehr als alles, des reinen Willens.»

Ein Ausdruck dieses «reinen Willens) war es, da3 Scholem .in
den letzten 15 Jahren immer mehr Biicher auf deutsch verof-
fentlicht hat. Die drei Bande «Judaica» sind eine Einfiihrung in
das jlidische Denken, die in dieser Zusammenstellung nur als
ein Geschenk an die Deutschen begriffen werden kénnen; die
kleine Schrift iiber einige Grundbegriffe des Judentums geh6it
ebenfalls hierher. <Judaica 1> vermittelt Grundelemente jiidi-
schen Denkens von der messianischen Idee bis zu den 36 ver-
borgenen Gerechten. Wir begegnen den Einzelheiten von Scho-
lems Forschungen und zugleich der Gesamtheit jiidischen Den-
kens. <Judaica 25 ertrtert das Verhéltnis von Juden und Deut-
schen und beschreibt moderne jiidische Geistigkeit an drei
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Was die Kabbalisten als Erscheinung in der Geschichte des

~ judischen Volkes und des Judentums als Phinomen aus-
" zeichnet, ist im wesentlichen die symbolische Auffassung

der Welt, die Auffassung des Judentums als eines symboli-

" .schen Korpers, in dem etwas Unaussprechbares sichtbar

wird, ndmlich die Gesamtheit der Welt, die Totalitit der

- gbttlichen Offenbarung in der Welt. Die Kabbalisten ver-

suchten, ihre Welt so zu beschreiben, daB sie gleichsam wie-

- derspiegelt einen gittlichen Lebensprozef}, einen Offenba-

rungsprozef, in dem Gott sich der Welt mitteilt. Und dieser
Prozef}, der in Gott selber abliuft, der spiegelt sich wider in
seiner Schopfung. Diese symbolische Auffassung der Welt,
die die Kabbalisten mit sehr vielen Mystikern anderer Reli-
gionen teilen, ist fiir mein Gefiihl einer der wesentlichen
Aspekte der Kabbala. Und so gilt fiirs Judentum, um dar-
auf zu sprechen zu kommen, dafl zwei Dinge fiir einen jiidi-
schen Mystiker wesentlich sind, ndmlich eine mystische
Auffassung der Offenbarung, der Thora, die nicht mehr
nur das ist, was da buchstiblich steht, sondern ein unend-

+ lich lebendiges organisches Gefiige von Symbolen, die die

Welt beschreiben, darstellt. Und: der jiidische Mystiker

wird ausgehen von der jiidischen Grundvorstellung und’

Grundidee des Monotheismus und diese Idee des einen Got-
tes nun auf seine Weise mystisch verlebendigen, indem er
namlich der Einheit Gottes ein geheimes inneres Leben, das

. sich in der Welt spiegelt, zuschreibt.

Das verborgene Leben Gottes spiegelt sich in der Welt

Es gibt innerhalb solcher mystischen Vorstellungen wie der
Kabbala im Judentum ganz verschiedene Méglichkeiten.

. Sie konnen innerhalb solcher Gedankenginge und symboli-

schen Reprisentationen zum Beispiel pantheistische Gedan-
kenginge haben, die die Welt irgendwie in Gott hineinneh-
men, und sie konnen streng theistische Formen derselben
Symbolik haben, die zwischen Gott und der Welt einen
durchaus klaren Abgrund aufreiBen: der Schopfer und die
Schoépfung sind nicht zueinander zu bringen. Beides ist im
Bereich mystischer Vorstellungen méglich, auch in der jiidi-
schen, nicht nur in der christlichen oder in der islamischen
Mystik, von denen ja vielleicht bekannt ist, daB da Panthe-
ismus und Theismus immer in einer starken Spannung la-
gen. Auch im Judentum ist das sehr deutlich der Fall: es
gibt pantheistische Moglichkeiten der Symbolik, wie sie sich
‘in dem Grundwerk der Kabbala, dem Buche Sohar, «Vom
Glanz Gottes», um 1280 niedergeschlagen haben, und es
gibt streng theistische Vorstellungen, wie sie zum Beispiel in
der Kabbala, die hier in Safed in Israel 1570 entstanden ist
und die von gréfitem EinfluB auf das spitere Judentum
war, sich ausgebildet haben. Isaak Luria, der beriihmteste
aller spateren Kabbalisten, hat die Vorstellung entwickelt,
welche die alte Kabbala nur sehr schemenhaft gekannt hat,
von der Selbstbeschrankung Gottes in der Schépfung. Dies
ist eine streng theistische Idee, ein neues Symbol: Damit
iiberhaupt eine Welt existieren kann, die nicht von vornher-
ein Gott ist, mufl Gott sich zusammengezogen haben; er hat
eine Selbstbeschrinkung seines Wesens vorgenommen,

durch die die Moglichkeit in ihrem realen geistigen Sinn zu-

gleich entstanden ist, daf3 Sein iiberhaupt existiert, das nicht
Gott ist. Wie kénnte denn iiberhaupt ein Sein existieren,
das nicht Gott ist, wenn Gott nicht die Moglichkeit dazu ge-
geben hat? Das heiflt, warum sind wir nicht alle Gott? Doch
nur dadurch, dafl Gott sich sozusagen auf sich selber zu-
riickgezogen hat, um uns Platz zu machen, wie das recht
naturalistische Symbol heifit. Diese Vorstellung, hebriisch
«zimzum», das heiBlt «die Selbstbeschrankung Gottes», ist

; f‘Kabbala - Von der lebendigen Kraft im Judentum

eines der grundlegenden Symbole der spiteren Kabbalisten,
es hingt tief zusammen mit symbolischen Formulierungen
dieser spiteren Kabbalisten, und die héngen nach meiner
Uberzeugung wieder zusammen mit der Erfahrung der spa-
nischen Juden von dem Grauen und der Grausamkeit des
Exils, das hier auf Gott selber iibertragen wird.

Yon der Wirksamkeit mystischer Symbole

_Mich hat die Frage sehr beschiftigt, ob eine rein halachi-

i

sche, eine rein gesetzesmiBige Auffassung des Judentums
aus sich selbst imstande gewesen wiire, geniigend Vitalitét
herzugeben unter den Stiirmen der Geschichte und der Ver-
folgung fiir diese Gruppe, dieses Volk, diese Gemeinschaft
der Juden - die Worte sind ganz gleichgiiltig ... was hat die
Juden am Leben erhalten in den Stiirmen der Geschichte?
Ich meine, da hat die Kabbala eine bedeutende Rolle ge-
spielt, und gerade fiir die, die religios am empfinglichsten
waren. Denen gab sie eine Antwort, eine sehr eindrucksvolle
und zum Teil sehr erfolgreiche Antwort, die fiir die Existenz
der Juden in der geschichtlichen Welt etwas bedeutete,
ndmlich ihnen diese Existenz symbolisch deutete als Dar-
stellung irgendeiner tieferen Wirklichkeit. - Was die Gegen-
wart angeht, so ist das Interesse, das diese Dinge, diese
Schriften in unserem Land erwecken, sehr verstiindlich. Ich
wiirde nicht sagen, daf} fiir das; was gerade aktuell hier im
Land Israel geschieht, die alten Symbole noch brauchbar
sind, also fir dessen Interpretation. Da ist es schon sehr
fraglich, ob diese Symbole, auch wenn wir versuchen, sie zu
erhellen und in ihrem Zusammenhang sinnvoll wieder zu
verstehen, noch wirkungsvoll sein werden oder kénnen.
Das hingt mit der Frage zusammen, ob wir heute noch einen
gemeinsamen Bezug auf ein Koordinatensystem der Offen-
barung haben, einer Heiligen Schrift, deren Autoritit aner- ~
kannt ist wie frither, wo die Kabbala sich auf eine Deutung
dieser Schrift oder Schriften beziehen konnte in einer auto-
ritativen Form. Das fehlt heute. Aber was uns heute an-
zieht, was mich jedenfalls an diesen Dingen heute anzieht,
das ist die Funktion, die die kabbalistischen Ideen und Vor-
stellungen in ihren sehr mannigfachen Ausbildungen in der
jadischen Geschichte gespielt haben. Das ist noch heute von
Interesse. - In einer Zeit, in der das Judentum méglichst
spiritualisiert wurde, vom 18. Jahrhundert an, vor allem im
19. und frithen 20. Jahrhundert, wurden natiirlich AuBerun-
gen der jiidischen Vitalitit, die nicht in das rein humanistisch-
rationale Weltbild pafBten, nicht gern gesehen; daher die
Abwendung von messianischen Ideen, daher auch die Ab-
wendung der Juden von mystischen Ideen, welche um 1850
nicht sehr gern gesehen wurden in der nicht-jiidischen und
auch in der jiidischen Welt. Auch in einem Judentum, das
in der nicht-jiidischen Welt aufzugehen versuchte, wurden
solche Ideen nicht sympathisch aufgenommen. Heute liegt
das ganz anders. Wir sehen dds Judentum als etwas Leben-
diges, als eine Gemeinschaft, ein Volk, das sich selbst zu
verwirklichen versucht und eine Aufgabe in eigener Verant-
wortung sucht. Und dabei spielt dann die Geschichte der
mystischen Uberlieferung und dessen, was sie bedeutet hat
fiir das Leben der jiidischen Gesellschaft, eine grofie Rolle
und hat ein Interesse. Gershom Scholem

Ausschnitt aus einem Gespriach mit Jérg Drews, Erstsendung im
ARD-Fernsehprogramm des Saarlindischen Rundfunks vom
20.6.1976. Vollstindige Fassung: Gershom Scholem, Und alles ist
Kabbala, Miinchen 1980. Das Interview, im leichtgesprochenen

- Wort, ist kein Text nach Art von Scholems Werken; aber in seiner

Spontaneitit gibt es seine Haltung wieder. " (Red.)
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Menschen, die in besonderen Beziechungen zu den Deutschen
standen: dem Dichter Agnon und den Philosophen Martin Bu-
ber und Walter Benjamin. <Judaica 3> umfaft ausgesuchte Stu-
dien zur jitdischen Mystik.

Das Buch «Walter Benjamin - die Geschichte einer Freund-
schaft» und die Veroffentlichung des umfangreichen Brief-
wechsels zwischen Walter Benjamin und Gershom Scholem hat
den Deutschen ein Dokument geistiger Auseinandersetzung
und Verbundenheit gegeben, wie es die deutsche Literatur sonst
kaum besitzt. Durch das Benjamin-Buch zieht sich die Ausein-
andersetzung zwischen der Faszination, die fiir Benjamin der
Kommunismus birgt, der sich fiir ihn vor allem in seinem
Freunde Bert Brecht verkorpert, und dem Zionismus, zu dem
sich Gershom Scholem nicht nur bekannt hatte, sondern den er
in seinem israelischen Alltag lebte. Wir lernen in Gershom
Scholem ein Genie der Freundschaft kennen; wir sehen, wie
man einen Menschen lieben und ihm trotzdem in detaillierter
Auseinandersetzung gegeniibertreten kann. Scholem ist ein dia-
lektischer Denker. Jargen Habermas hat gezeigt, daBl in dén
von Scholem wiederentdeckten kabbalistischen Schriften
Grundlagen des dialektischen Denkens liegen, lange vor Hegel
und Marx.

Wer an den Wurzeln unserer eigenen Religion, des katholi-
schen und evangelischen Christentums, nicht vorbeigehen will,
der sollte sich den Biichern Gershom Scholems zuwenden. Wer
sehen will, wie Aufklirung und Religion zusammengehoren
koénnen, der wird von diesem Mann, der die jiidische Mystik
neu belebt hat, lernen. Wer dariiber hinaus sehen will, wie die
Deutschen nicht eine unmdégliche Verzeihung erbitten, sondern
einen neuen Weg zum jiidischen Volk finden kdnnen, der muf}
insbesondere Scholems Arbeiten iiber Juden und Deutsche le-
sen. Wer wissen will, wie in einer wissenschaftlichen Zivilisa-
tion Glaube lebt, der kann bestimmt an Gershom Scholem
nicht vorbeigehen.

Im Herbst 1981 folgte der 84jdhrige einem Ruf fiir ein Jahr an -

.das neu gegriindete Wissenschaftskolleg in Berlin, in dem fiir
die Bundesrepubhk erstmalig der Gedanke eines Advanced Stu-

dy Center realisiert werden sollte. Gershom Scholem hielt den-

Eroffnungsvortrag iiber die Kabbala in der europdischen Gei-
stesgeschichte und begann ein Seminar im kleinsten Kreise iiber

den Sohar, das wichtigste Buch der Juden neben der Bibel und
dem Talmud. Es war eine Freude zu sehen, mit welcher Vitali-
tét er in den wenigen Wochen zum geistigen Mittelpunkt ausge-
wihlter Gelehrter aus der ganzen Welt wurde. Vor mir liegt ein
bewegendes Bild: Der lachende Scholem im Gesprich mit den
links und rechts neben seinem Stuhl knienden Pidagogen Hart-
mut von Hentig und dem Anthropologen und Soziologen Ivan
Illich. Scholem hat kurz vor seinem Tode in Berlin noch einmal
gezeigt, wie der lebendige Geist in der Lage ist, Wissenschaft
und Glauben als Einheit zu leben und zu vermitteln.

Helimut Becker, Berlin

DErR AUTOR, Prof. Dr. h.c. Hellmut Becker, ist Leiter des Max-
Planck-Instituts firr Bildungsforschung in Berlin. .
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Gedichte als Zeugnisse der Menschenwiirde

Lyrik aus den nationalsozialistischen Konzentrationslagern

«Dieses Volk wird mit dem Staube
verglichen und wird mit den Ster-
nen verglichen: sink! es, so ist es bis
in den Staub gesunken, erhebt es
sich, so hat es sich bis zu den Ster-
nen erhoben.»

Talmudtraktat Megilla, 16a

In ihren 1963 verdffentlichien Aufzeichnungen «Wohin denn
ich» hilt Marie Luise Kaschnitz eine Erinnerung an Tage in
Mailand fest, wo sie mit Bekannten in einer Cafeteria der Gal-
leria Vittorio Emmanuele Gespriache gefiithrt hat: «Ein .
Tischgenosse zog eine Zeitung heraus, in der von einer Ausstel-
lung von Kinderzeichnungen berichtet wurde. Die Zeichnungen
waren in Theresienstadt entstanden, der Lehrer, der den Kin-
dern Papier und Buntstifte verschafft hatte, war fir diese Lie-
bestat ermordet worden, auch die Kinder waren eines nach dem
andern ermordet worden, nur ihre ungelenken Darstellungen
von gezackten Mauern, von Galgen, Sédrgen und Stiefelmén-
nern, aber auch von Karussells, Kinderrollern und Apfelbau-
men waren noch da ...» Die Autorin gesteht im Riickblick ihr
Erschrecken iiber diese Notiz und bedenkt, «daf} wir, du und
ich, wihrend dieser Zeit lebten, uns liebten und gliicklich wa-
ren...»

1959 hatte Hanna Volavkova (Statni Zidovské Museum, Prag)
eine Anthologie herausgegeben: «Kinderzeichnungen und Ge-
dichte aus Theresienstadt 1941-1944» — eine Sammlung unter
vielen, die vor und nach ihrer Publikation erschienen sind, die
aber hauptsichlich Gedichte von Erwachsenen mitgeteilt ha-
ben, entstanden in den Vernichtungslagern der NS-Zeit. Un-
weigerlich denkt man an den Ausspruch Theodor W. Adornos,
Gedichte nach Auschwitz zu schreiben, bedeute Barbarei. Ge-
geriiiber dieser Auffassung, die sich zih behauptet hat, wire zu
erwigen, daB immerhin in Auschwitz Gedichte geschneben
worden sind.

Lyrik - gegen den Tod geschrieben

Was bedeutet es, an einem Ort wie Auschwitz Gedichte zu
schreiben? Eine Antwort gibt die Lyrikerin Rose Auslinder,
wenn sie auf ihre Jahre des Untergrunds in einem-Kellefver-
steck des Czernowitzer Judenghettos zuriickblickt: «... und
wihrend wir den Tod erwarteten, wohnten manche von uns in
Traumworten. Schreiben war Leben. Uberleben.»

Alle diese Gedichte aus den « Wohnungen des Todes».sind in
der denkbar extremsten: Grenzsituation menschlicher Existenz
entstanden: in unmittelbarer Todesnihe, ausweglos konfron-
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tiert mit dem schrecklichsten der Schrecken. Vorausgegangen
waren Verhaftung und Deportation, die Ankunft an einem un-
bekannten Ort und die blitzartige Erkenntnis, ausgeliefert zu
sein; die Abgabe aller persénlichen Effekten und die Umwand-
lung in die Lagernummer X, dann die zwangsweise Eingew6h-
nung in den KZ-Alltag mit jenen Schikanen, die die Individua-
litat des Haftlings systematisch auszuléschen und ihm das Ge-
fiihl personaler Wiirde zu nehmen suchten. Viele der Gefange-
nen lassen sich zermiirben; andere wehren sich dagegen, spiiren

" in sich noch einen letzten starken Rest von Selbstbehauptung.
Schreiben ist eine dieser Moglichkeiten des Widerstands. Das
Gedicht dréngt sich hier als Form geradezu auf, weil es ein ge-
ringes handwerkliches Instrumentarium benétigt und Bedeut-
sames auf kleinstem Raum auszusagen vermag. Und hier, an-
gesichts der entsetzlichen Vernichtung, steigert sich Lyrik zu ih-
rer letztmoglichen Bedeutung: Sie gewinnt lebensrettende
Kraft, indem sie den Autor und seine erste Leserschaft im KZ-
zwar nicht vor dem physischen Tod bewahrt, aber beiden die
Gewillheit vermittelt, daf} sie noch immer geist- und gefiihlsbe-
gabte Wesen inmitten der infernalischen Maschinerie geblieben
sind,. dal die organisierte Entwiirdigung noch nicht perfekt
lauft, sondern vor einem winzigen Stiick Unversehrbarkeit ka-
pitulieren muB. In diesem Sinn ist das KZ-Gedicht letzte Pro-
vokation der Opfer gegeniiber den Verfolgern, letzte Verweige-
rung.

Wohl kaum eine Leserschaft bzw. Horerschaft hat je dem Ge-
dicht eine solch. intensive Aufmerksamkeit entgegengebracht
wie an diesen Orten der «Endlésung». Texte wurden in fliegen-
der Hast weitergeschmuggelt, bis sie die Empfanger erreichten.
«Wir waren alle sehr geriihrt. Eine von uns weinte, eine andere
ballte leidenschaftlich die Faust, alle baten einstimmig um den
Text. Wir wollten das Gedicht auswendig lernen.» So schreibt
die polnische Schauspielerin Maria Zerembinska in ihrem Vor-
wort zu den in Auschwitz entstandenen Gedichten ihrer Mitge-
fangenen, der polnischen Jidin Krystyna Zywulska (Warschau
1951). Und sie fahrt fort: «Wir warteten 'auf diese Gedichte
und betrachteten sie als unseren Besitz. Wer nicht geschlagen
worden ist, nicht «eine Nummer> war, wer zwolf Stunden am
Tag nicht gehort hat, daB} er eine <Polensaw> und ein <Haufen
Scheifle» sei, wird es vielleicht nicht ganz verstehen, was fir uns
damals die Gedichte bedeuteten und warum wir sie so liebten
... Krystyna Zywulskas Gedichte wurden in Auschwitz geschrie-
ben, ungefihr zehn Meter vom Krematorium entfernt. Wiah-
rend sie dort in der Effektenkammer den ganzen Tag arbeitete,
hatte sie ununterbrochen Hunderttausende von Menschen vor
Augen, die in den Tod gingen. Sie horte das Jammern aus der
Gaskammer, und der Rauch der verbrannten Opfer bif in ihren
Augen. Ihre Gedichte waren der einzige Ausdruck der Aufleh-
nung, den sich ihre Seele in einer solchen Situation leisten
konnte ... Indem wir die Gedichte vortrugen und schmuggel-
ten, war es so, als ob wir an dieser Auflehnung teilndhinen ...»

Das sind die Konturen der Leidens- und Todeslandschaft, in
der die folgenden Gedichte entstanden sind. Bei ihren Autoren
handelt es sich wohl zumeist um jiidische KZ-Gefangene (ich
konnte die Glaubenszugehorigkeit nicht in allen Fillen zwei-
felsfrei feststellen), die sich vor der Verhaftung fast immer
schon schriftstellerisch betitigt haben. Die einzelnen Texte sind
in der vorliegenden Anthologie («An den Wind geschrieben»,
Lyrik der Freiheit, Gedichte der Jahre 1933-1945. Gesammelt
und eingeleitet von Manfred Schldsser. Agora-Verlag, Darm-
stadt 1960) oft erstmals abgedruckt worden und manchmal auf
Umwegen in die Hand des Verlegers gelangt; sie stellen eine
Auswahl dar, die sich vorab an thematischen Kriterien orien-
tiert.'

! Beispiele fiir KZ-Lyrik finden sich in zahlreichen Anthologien der fiinfzi-
ger, sechziger und siebziger Jahre. Als eine der jiingeren Publikationen sei
erwihnt: Der Tod ist ein Meister aus Deutschland. Deportation und Ver-
nichtung in poetischen Zeugnissen. Hrsg. von Bernd Jentzsch. Kindler-
Verlag, Miinchen 1979.
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Verzweiflung und Tapferkeit

Manche Texte sind zuerst und vor allem von der Verzweiflung
diktiert, von der geheim wiitenden Beschreibung all dessen,
was sich vor den Augen der Verfasser tédglich abgesplelt hat

Sie gehen ihres Weges mlt miidem Schritt,

Der Hunger, der Hunger, der Hunger geht mit:

Er wiihlt im Leib und zehrt am Gebein

Und gribt sich tief in das Antlitz hinein.

Und was den Menschen adelt und ehrt,

Der Hunger, der Hunger, der Hunger zerstért.

Dies sind die Anfangszeilen des Gedichts «Die Hungernden»
von llse Weber. 1903 war sie, die ausgebildete Kindergéirtnerin,
in Mé#hrisch-Ostrau geboren worden, hatte vor dem Krieg jiidi-
sche Marchenbiicher und Kindergeschichten verdffentlicht.
1942 wurde sie mit ihrer Familie nach Theresienstadt ver-
schleppt, wo sie ihre Gedichte schrieb; 1944 folgte sie ihrem
Mann nach Auschwitz und starb den Tod in der Gaskammer.
Hoffnungslosigkeit spricht sich im Gedicht «Der Kamin» der
damals dreizehnjdhrigen Wienerin Ruth Klueger aus, geschrie-
ben 1944 im KZ Auschwitz (die Autorin iiberlebte und wander-
te 1947 in die USA aus; weitere Angaben liegen nicht vor):

Téglich hinter den Baracken
Seh’ ich Rauch und Feuer stehn,

"Jude, beuge deinen Nacken,

Keiner hier kann dem entgehn.
Siehst du in dem Rauche nicht

Ein verzerrtes Angesicht?

Ruft es nicht voll Spott und Hohn:
Fiinf Millionen berg’ ich schon.
Auschwitz liegt in seiner Hand -
Alles, alles wird verbrannt.
Téglich hinterm Stacheldraht
Steigt die Sonne purpurn auf.
Doch ihr Licht wirkt 6d und fad,
Bricht die andere Flamme auf.
Denn das warme Lebenslicht

Gilt in Auschwitz langst schon nicht.
Blick zur roten Flamme hin,
Einzig wahr ist der Kamin.
Auschwitz liegt in seiner Hand -
Alles, alles wird verbrannt. |

Ahnlich duBert sich der einige Jahre altere Pavel Friedmann
(geboren 1921 in Prag, 1944 in Auschwitz ermordet) in seinem
Gedicht «Der Schmetterling», das 1942 in Theresienstadt als
Reaktion auf die-Kinderzeichnung eines Schmetterhngs ent-
standen ist:

Der letzte war’s der aller allerletzte

der satt und bitter blendend grelle

vielleicht wenn eine Sonnentrine irgendwo auf weilem Stein erklingt
so war das Gelb

und trug sich schwebend in die Héhe

er stieg gewif} gewill wollt’ kiissen er dort meine letzte Welt

Und sieben Wochen leb ich da

gettoisiert

hier fanden mich die Meinen

mich ruft der Lowenzahn

und auch der weifle Zweig im Hof auf der Kastanie -

doch einen Schmetterling hab ich hier nicht gesehn

das war gewil} der allerletzte

denn Schmetterlinge leben nicht im Getto.

Die Niederschriften versuchen hier vor allem, das Grauen zu
fassen - an und fiir sich ein unmdogliches Unterfangen -, aber
auch einen Raum auszusparen, wo der Autor eine Atempause
lang Mensch sein kann. - Zieht man weitere Gedichte heran, so
ist die Spannweite betrichtlich: hier Verzweiflung, dort religit-
se Verankerung auch in der Extremsituation, hier fatalistische
Ergebenheit, dort beinahe leidenschaftliche Liebe zum jiidi-
schen Schicksal. Bruno Kdnig, ein 1900 in Prag geborener Be-
amter, der 1942 nach Theresienstadt verschleppt und 1944 im
KZ Kaufering ermordet worden ist, hinterldBt dieses 1943 in

.

Sonettform geschriebene Gedicht mit den SchluBterzetten:



In grauen Staub versickert unsre Klage, .

Von Heim und Welt getrennt durch Steingeméuer.
Zu leicht befunden auf des Schicksals Waage,
Verbiifien wir in diesem Fegefeuer

Die kargen Reste unsrer bangen Tage

Und zahlen dem Jahrhundert unsre Steuer.

Solcher Miidigkeit steht die Vitalitat einer Gertrud Kantoro-
wicz gegeniiber, die der messianischen Zuversicht des.gldubigen

Judentums entspringt (diese hat u. a. auch ein Lied wie die jiddi- -

sche Hymne der jiidischen Partisanen im Warschauer Ghetto-
Aufstand ermoglicht: «Sog nischt kejnmol as du gejst dem
letstn weg ... / Sag nie, du gehst den allerletzten Weg ...»).
Gertrud Kantorowicz war 1876 in Posen geboren worden, hatte
Kunstgeschichte, Philosophie und Archéologie studiert und
u.a. 1942 versucht, mit drei dlteren Damen die Schweizer Gren-
ze zu iiberschreiten; dabei wurde sie verhaftet und nach There-
sienstadt gebracht, wo sie noch als Pflegerin gewirkt hat, je-
doch an Entkriftung im April 1945 gestorben ist, nachdem die
SS bereits abgezogen war. Die beinahe Siebzigjihrige beginnt
dieses 1943 in Theresienstadt geschriebene Gedicht « Amor fati
111» mit unglaublicher Lebendigkeit trotz allem:

Sei wach den Stimmen die von ringsher ténen
Dem Augenblicke lerne Dich versbhnen:”
Echo der Frithe tont sein Tritt - ihn krnen
Kiinftge Gesichte - dunkle und die schénen -

Und fiihren Dich die reichen kiihnen Pfade
Alles ist Hier und Jetzt und alles Gnade.

- Gestriipp um Deinen Ful3? - Er biegt es grade
Gehend im schmalen Strahl vom Sonnenrade.

Aus Nebeln Hiande? - Dein Griff weifl den Rat
Der Sumpf bleibt links. Was tot um Leben bat
Versinkt. Wo sich Finger kriimmt zur Saat
Den miidesten labt Ahre noch und Mahd.

Alles ist Tat! Auch Mufle auch der Traum - ) '
Du liegst im Gras schaust durch den runden Baum

Sonne und Mond zugleich im blauen Raum -

O Erde trachtiger Rausch von Saum zu Saum.

«Aber dort hinten ist Licht»-

«Amor fati», «Liebe zum Schicksal», ist eine der tragenden
Tugenden des religidsen Judentums. Die im KZ Auschwitz
1943 ermordete Dichterin Gertrud Kolmar legt dafiir in einem
ihrer Briefe, zwei Monate vor ihrem Tod, ein ergreifendes Be-
kenntnis ab: «So will ich auch unter mein Schicksal treten ...
Wenn ich es schon nicht kenne: Ich habe es im voraus bejaht,
mich ihm im voraus gestellt, und damit weif} ich, daf} es mich
nicht erdriicken wird ...»

Ein Trostgedicht ist Henri Sternbergs «Der Weg». Geboren
1905 in Berlin, erhielt der jiidische Autor 1933 Schreibverbot.
Alle seine Familienangehdrigen wurden in Auschwitz, Riga,
Buchenwald umgebracht; er selbst stand im KZ Theresienstadt
trotz schwerer Erkrankung die Jahre bis 1945 durch und fand
hier, wohl aus starker religioser Uberzeugung schépfend, einen
Durchgang zum Licht:

Ich schreite einen Weg

Voll von Dornen und Steinen.

Fiihrt denn kein Steg

Uber den Strom von Trinen,

Uber die Flut von’Sehnen?

Gibt es denn keinen?

Aber dort hinten ist Licht,

Strahlendes Funkeln.

Lange, ach, sahst du es nicht,

Wie sich im Aufwirtsschreiten '

Vor mir die Wege nun weiten

Hinaus aus dem Dunkeln?

Das ist der Weg zu Dir,

Thn muB ich gehn.

Vergangenes laB ich hier,

" Aber als besseres Wesen

Von Menschheit und Irrtum genesen,
Werd ich vor Dir stehn.

Das Gedicht von Kurt Kapper, «Sonett von Theresienstadt»,
spiegelt eine solche Religiositdt gleichsam profaner. Statt des
betenden Anrufs an ein géttliches Du zitiert der Autor (geboren
1899 in Prag, 1945 in Auschwitz umgebracht) die Gestirne:

Und Nacht und Tag, und Tag und Nacht,

Sie gleiten tiber unsre Hiupter hin,

Zusammenhanglos, ohne Kraft und Sinn,

Als hitte Puppen man aus uns gemacht.

Der Klang der Welt, von Fernen hergebracht,

Wir horen ihn an uns voriiberziehn

Und irgendwo in Weiten sacht vergliihn,

Und immer tiefer sinken wir im Schacht.

Hineingestellt in groBes Weltgeschehn,

Trégt uns der Nachen, unbekannt wohin.

Kaltblaue Sterne, die herniedersehn

Und iiber unsern irren Wegen ziehn

Verkldren uns in trostendem Verstehn

Und kreisen segnend iiber uns dahin.

Die Licht-Dunkel-Metaphorik, beinahe zwingend dieser Ex-
tremsituation der Autoren zugehorig, bestimmt auch das «To-
tengebet» Georg Kafkas, eines weitlaufigen Verwandten von
Franz Kafka. Der Verfasser, 1921 im bohmischen Teplitz-
Schénau geboren, wurde 1942 nach Theresienstadt verschickt,
wo dieses Gedicht entstanden.ist, folgte jedoch im Friihling
1944 seiner Mutter freiwillig nach Auschwitz und starb Ende
1944 im Lager Schwarzheide. Die SchluBBstrophen lauten:

Wir aber leben und diirfen nicht

Die Tage versdumen.

Wir tragen geduldig das schwere Gewicht

Zu deinen Triumen. -
Oh Heri‘. die Lebenden kommen zu Dir.

Die wir geliebt, sind allein.

Wir finden sie nicht.

Du aber wirst die Erleuchtung sein.

Du Licht.

Andere Gedichte teilen visionire Bllder mit. Man mag viel-
leicht heute solche Imaginationen als blof3e Fluchtreaktionen
bezeichnen; auf jeden Fall ist die Stdrke der Vorstellungskraft,
die Fihigkeit, tiber die Finsternis mit Szenen der Verkldrung
hinwegzutduschen bzw. hinwegzuschreiben, erstaunlich. Ein
Beispiel liefert der 1876 in Koblenz geborene Richard Scheid,
der sich seinerzeit fiir die Volkerverstandigung engagiert hatte,
als Mitglied einer Widerstandsgruppe mehrere Jahre Dunkel-
haft in Dachau erlitten und an diesem Ort auch das Gedicht «In
Erwartung des Todes» geschrieben hatte (dessen Adressatin
sich nicht schliissig entdeckt):

O sprich zu mir, die mich so zart geliebt,

o teures Bild, von dessen Hauch ich lebe - .

o rufe mich, daB ich mit dir entschwebe,

wenn diese Erde jetzt in Nichts zerstiebt.

Die ganze Schopfung ist von dir entziickt,

ich sehe schon der Seraphim Erstaunen,

wenn unterm Donner der Gerichtsposaunen

sich Gottes Mund mit deinem Licheln schmiickt.

Ein weiteres Gedicht aus dieser Sammlung beschwort die Ge-
liebte des Verfassers. Dieser, einer der fiihrenden &sterreichi-
schen Lyriker im Hofmannsthal-Kreis, war 1878 im bohmi-
schen Kolin geboren worden: Camill Hoffmann. Er amtierte
als Pressechef und Gesandtschaftsrat der Tschechoslowakei in
Berlin bis 1938, war u.a. Mitarbeiter und Ubersetzer Masa-
ryks. Ende Oktober 1944 wurde der jiidische Schriftsteller in
Auschwitz ermordet. Die SchluBzeilen lauten:

Heute Nacht, mein Herz vergal3

Zu schlagen, du tratst ein

Mit wunden Hinden, blaf
Vom langen Einsamsein.

. Geliebteste, mein Kind.

Sieh, wie wir elend sind.
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Ich warf mich hin vor dir,

Beschimt von deinen Wunden.

Da warst du schon entschwunden

Durch die geheime Tiir. : )

Das Bild der «geheimen Tiir» ist mehr als poetische Evokation;
es hat sich zum Sinnbild gesteigert, weil es jene Moglichkeit des
kreativen Menschen offenbart, innerhalb eines grauenhaften
Geschehens immer noch eine geringe Zone zu ermitteln, wo die
Schopfungs- und Verwandlungskraft der Fantasie aufleuchtet.

Unmégliches beschreiben - ein steter Widerspruch

Alle diese Gedichte haben zum vornherein ihre Legitimation
" durch das Leid erfahren, dessen Ausdruck sie geworden sind.
Und was in diesem auferordentlichen Fall die literarische Kri-
tik angeht, so sei auf ein Wort von Karl! Kraus verwiesen: «Wer
jetzt etwas zu sagen hat, der trete vor - und schweige.» - Etwas
wire jedoch zu bedenken: Von Unmenschlichkeit 146t sich
kaum noch in Worten reden. Und doch ist hier geredet worden.
«Die Unmenschlichkeit des Geschehens war seine Anonymi-
tit», schreibt der Literaturwissenschaftler Reinhard Baumgart
in seinen Essays «Literatur fiir Zeitgenossen» (Frankfurt
1966). «Vergasung, das bedeutete: Tater und Opfer stehen sich
nicht mehr gegeniiber. In dieser neuen, anonymen Situation
versagen die letzten, die tief im Instinkt eingelibten Hemmun-

gen. Deshalb und in diesem Sinne ist die neue Lage unmensch- .

lich. Eine herkémmliche Literatur, eingerichtet nur fiir Indivi-
duen und ihre Konflikte, konnte sie nicht mehr beschreiben ...
Den auflersten Schrecken, so scheint es, halten nur noch die
Dokumente ...» Angesichts der KZ-Literatur, der KZ-Lyrik im
besonderen, werden wir Nachgeborenen einem Paradox ausge-
setzt: Man konnte all dies nicht in Worten beschreiben und
mufite es trotzdem tun. MuBte es tatséchlich, denn es war dies
eine der Mdoglichkeiten, dem Grauen zu trotzen, sich selbst mit
einer letzten Erinnerung an menschliche Integritit in den Tod
hiniiberzuretten. Gleichzeitig halten manche Gedichte den Le-
benden einen Spiegel vor, wie zu leben, wie zu sterben wire: be-
eindruckend die Disziplin, der gesammelte Ernst, der diese
Todgeweihten umgibt, die zum Teil eine von deutlichem Ethos
gepragte jiudische Erziehung erfahren und die geistigen Wert-
vorstellungen ihres Milieus auch in dieser extremen Herausfor-
derung bewahrt haben. Die Judaistin Salcia Landmann 4ufierte
mir gegeniiber in einem Gesprich, die Anhinger des Chassidis-
mus, der mystisch gepriagten Bewegung des Ostjudentums,
seien die einzigen gewesen, die vor den Gaskammern nicht ver-
zweifelt zusammengebrochen wiren. Tatsdchlich hat gerade
die jiidische Erziehung im religits geschlossenen Raum Osteu-
ropas eine Grundwahrheit des Judentums an die erste Stelle ge-
setzt: die Einheit von Glaube und Tat, wie dies Johannes Barta
in seiner Studie «Jiidische Familienerzichung» (Zirich 1974)
nachweist. Und auch das unverriickbare BewuBtsein des jiidi-
schen Volkes, Am Seguila - Eigentumsvolk - zu sein und damit
als auserwihltes Volk auch die Leiden in gréflerem Ausmaf}

kennenzulernen, stidrkte das Durchhaltevermégen und gab heil-

same Perspektiven frei.

Reinhard Baumgart gibt weiter in seinem obigen Essay als
Uberlegung mit: «Haben sich die Gedichte siber Auschwitz im-
mer freihalten kénnen von jener Schonheit, die das Unségliche
durch Kunstaufwand beredt macht, den Schrecken zur Ord-
nung ruft, einzirkelt und befriedet? Celans <Todesfuge> etwa
und ihre Motive ..., bewies es nicht schon zuviel Genuf} an
Kunst, an der durch sie wieder «schén> gewordenen Verzweif-
lung?» Soll man also in dieser Aporie das Schweigen wihlen,
oder muf} sich die Sprache in und nach diesem Zeitalter der
«Endlosung» neu bilden? Wahrscheinlich lieBe sich der Wider-
spruch auch dann nicht aufheben, wenn man versuchte, Un-
menschlichem in neuer Form «gerecht zu werden» - was sich
eben letztlich nicht einrichten li3t. Es bleibt nichts anderes, als
den Widerspruch von Text zu Text im Auge zu behalten und
ein Stiick weit auszutragen.
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Kaddisch der Uberlebenden

Und es ist daran zu erinnern, daf} die wohl sinnreichsten Ge-
dichte iiber die Toten von Auschwitz und anderswo in einer bil-
dermichtigen erhabenen Sprache zu uns gekommen sind und
deswegen keineswegs die Erschiitterung gemindert haben: Nel-
Iy Sachs hat sie als Uberlebende geschrieben, sich in ihrer Trau-
er fast dahingegeben und immer wieder auf die Fragen ihres
Volkes eine Antwort gesucht: « Warum die schwarze Antwort
des Hasses / auf dein Dasein, / Israel?» Nicht umsonst taucht
hier die Figur des Hiob auf, Antworten andeutend und Hoff-
nungen aufzeigend. An Hiob hat sich der jidische Mensch im-
mer wieder orientiert. Die Lyrikerin und Essayistin Margarete
Susman schreibt in ihrem Werk «Das Buch Hiob und das
Schicksal des jiidischen Volkes» (1948%; Herder-Taschenbuch
Nr. 318, 1968):

«Vertrauen zum Leben ist immer wie das Vertrauen Hiobs im Anblick
der unbegriffenen Schopfung Vertrauen zum Wunder. Es ist inmitten
des furchtbar schwankenden Menschendaseins das stille, feste Den-
noch, mit dem es Anker wirft im Bodenlosen. Das Vertrauen ist in der
brennenden messianischen Ungeduld des Volkes die grofie messiani-
sche Geduld. Im Vertrauen wurzelt sein Wartenkonnen und Uberste-
hen; das Wartenkénnen im nicht mehr Lebbaren ist seine Begnadung
durch das Leben selbst ...» ’

Auch all die Gedichte nach Auschwitz?, wie z. B. jene der Nelly
Sachs, der Else Lasker-Schiiler oder Paul Celans, waren not-
wendig: nicht nur als Mahnmale, die das Gedéchtnis fiir den
Schrecken schirfen sollten. Sie waren in einem gewissen Sinn
auch lebensrettend im nachhinein, denn sie erlosten all die na-
menlosen Toten in den Massengriabern und Gaskammern aus
ihrer tédlichen Anonymitit, verlichen ihnen ein geistiges Wei-
terleben im Gedéchtnis der Nachwelt. Nelly Sachs hat Kad-
disch gesprochen, das jiidische Totengebet der Waisen fiir die
Eltern, indem sie mit ihren Gedichten «Grabschriften in die
Luft» geschrieben hat. Die deutsch-jiidische Lyrikerin Hilde
Domin hat dies in einem «Offenen Brief an Nelly Sachs» zu de-
ren 75. Geburtstag 1966 ausgesprochen: ,

«Als ich Deine Gedichte las ..., da hast Du meine Toten bestattet, all
diese fremden furchtbaren Toten, die mir ins Zimmer kamen ... Ich
sehe kein zweites Werk, das diese Toten, diese so besonders ungliickli-
chen Toten unter den vielen schlecht gestorbenen, der Erinnerung der
Menschheit einftigt wie das Deine. Das miissen wir alle Dir danken:
wir, die Uberlebenden. Wir, die verschont wurden als Opfer, und in
gleicher Weise die, die iiberlebt haben auf der Seite der Mitschuldigen.
Und die junge Generation, die diese ganze Last erben muB und fiir die
Du sie leichter gemacht hast ... Deine Dichtung erhalt das Unbheil le-
bendig, denn Du bist die Stimme dieser unseligen Toten. Und zugleich
erlost Du von dem Unheil. Wie die Dichter von jeher und fiir die Zeiten
den Schrecken und zugleich die Katharsis des Schreckens mit sich

brachten ...» .

Nicht nur all diese hier zitierten Gedichte aus einer Zeit, wo der
Tod «ein Meister aus Deutschland» gewesen ist (Paul Celan),
sind in der denkbar unmittelbarsten Weise sub specie mortis
entstanden. Es wiren auch all die literarischen Zeugnisse aus
den Lagern der Gegenwart in Ost und West zu beriicksichtigen.
Lyrik, in dieser Grenzzone zwischen Leben und Tod notiert,
fordert zu einem neuen Verstindnis von Poesie iiberhaupt auf.
Nicht Unverbindlichkeit ist ihr Kennzeichen, nicht das schéne
Wortkleid allein, nicht die virtuose Verwendung von Klang und
Rhythmus. Viel eher das, was eine leidenschaftliche und sehr
bewuBlte Autorin wie Annette von Droste-Hiilshofflange zuvor
formuliert hat und was schon immer iiberzeugender Lyrik ei-
gen gewesen ist: «... Und alles, was ich geschrieben: / Das ist
kein Hauch und ist keine Luft, / Und ist kein Zucken der Fin-
ger, / Das ist meines Herzens flammendes Blut, / Das dringt
hervor durch tausend Tore.» Eine solche Lyrik ist auch nach
Auschwitz moglich, ja sogar heil-sam.

Beatrice Eichmann-Leutenegger, Muri b. Bern

? Vgl. dazu das Buch von Barbara Just-Dahlmann: Der Schépfer der Welt
wird es wohl erlauben miissen. Jiidische Dichtung nach Auschwitz.
Radius-Verlag, Stuttgart 1980.



Kirche unter Leidenden und Kampfenden

In Zentmlamenka und dariiber hmaus hat man seit Wochen
und Monaten mit Bangen dem von Prisident Duarte und der
Junta fir El Salvador angesetzten Wahltermin entgegengese-
hen. Unsere Zeitschrift wird am 28. Mirz bereits gedruckt sein.
Wir miissen befuirchten, dal Ereignisse, die wir nicht wollen,
dem Erscheinen dieser Nummer vorauseilen, Ereignisse, die
nicht nur El Salvador, sondern auch Nicaragua treffen konn-
ten. Wir meinen irgendeine Form der Intervention seitens der
USA an den Grenzen dieser beiden Linder: in Honduras und/
oder in Guatemala. Doch auch wenn so etwas jetzt nicht ein-
trifft: die Drohung liegt nach wie vor in der Luft und hat ihre
Auswirkungen. In Nicaragua wiren sonst weder die zunehmen-
de Militarisierung, noch die Aussiedlung von Miskito-India-
nern aus dem Grenzgebiet zu Honduras, noch der fiir 30 Tage
ausgerufene Ausnahmezustand zu begreifen. Aber auch fiir
eine allfillige Umbildung der Regierung in El Salvador weif} je-
dermann, dafl Reagan und die CIA nicht als Unbeteiligte zu-
schauen werden.

Was soll die Kirche bei alledem? Man mag es Zufall nennen:
der angesetzte Wahltermin differierte nur um 4mal 24 Stunden
mit dem 2. Jahrestag der Ermordung von Erzbischof Oscar Ro-
mero am 24, Mirz. Das Gedenken an ihn verpflichtet. Solite ei-
ner sich fragen, was dieser Zeuge fiir das Evangelium der Ar-
men zu « Wahlen» einerseits und zum bewaffneten Aufstand
bzw. Widerstand anderseits gesagt hitte, so ist mindestens der
zweite Punkt durchaus klar. Romero hat ja das Scheitern der
im Oktober 1979 eingesetzten reformistischen Junta noch er-
lebt, und er hat ausfiihrlich die Bedingungen genannt, die einen
gewaltsamen Aufstand des Volkes rechtfertigen. Deshalb
nennt sich jetzt auch die Kirche unter den Kédmpfenden nach
ihm, die Kirche, die seine pastoral popular fortsetzen und die
Verbindung der Basisgemeinden untereinander fordern will.
Sie nennt sich Iglesia popular («Kirche des Volkes»), und zwar
nicht nur in El Salvador, sondern auch in Nicaragua, wo die
Befreiung der Armen mit dem «Sieg der Revolution» noch kei-
neswegs gesichert dasteht oder gar vollendet ist.

Die folgenden Berichte - beide von engagierten Augenzeugen - sind
dieser langfristigen Aktualitiat gewidmet. Der zweite schliefft unmittel-
bar an unsere eigene Berichterstattung vom letzten Sommer iiber den
Kirchenkonflikt in Nicaragua an. Der erste stammt von einem Spre-
cher des Koordinationskomitees der Basisgemeinden von El Salvador
(CONIP), Pidcido Erdozain: Er war diesen Winter in Deutschland
anzutreffen und hat sich bereits durch eine vorziigliche kleine Biogra-
phie von Erzbischof Romero aus der Sicht seiner eigenen Priestergrup-
pe ausgewiesen.' Seine miindlichen AuBerungen sind im folgenden in
ihren Hauptziigen wiedergegeben. DieRedaktion

Christus stirbt heute in El Salvador ...

«Es gibt Leute, die tun so, als ob wir die Gewalt ausgedacht
hitten. Von Europa aus ist das alles schwer zu verstehen. Ich

selber kam vor 17 Jahren nach El Salvador. Zuerst dachte ich

dies und das. Aber eines Tages wachte ich auf: Ich sak zwei

Kinder, die vor Hunger gestorben waren. Ich (wufite>, daBl es

das gab, aber ich hatte es nicht gesehen. In der Tat ist es bei uns
jedesmal ein Wunder, wenn Kinder 4lter als 5 Jahre werden.
Nur 17 Prozent der Bevolkerung haben das ganze Jahr hin-
durch Arbeit, und ohne Arbeit gibt es keine Sozialversiche-
rung.» '

«Wir kdmpfen, weil es keinerlei Hoffnung gibt, dal} sich etwas
dndern konnte: Alle beschrittenen Wege endeten mit Gewalt.
In meiner Pfarrei wurden bereits 14 Gemeindeglieder umge-
bracht. Seinerzeit bei den (hernach massiv gefilschten) Wahlen
von 1977 hatten sich unsere Gruppen wihrend 3 Wochen gratis
' Placido Erdozain, San Romero de America. Das Volk hat dich heiligge-

sprochen. Hrsg. von der Christlichen Initiative El Salvador e. V. (Miinster/
Westf.). Jugenddienst-Verlag, Wuppertal 1981. 162 S.

fiir die Wahlkampagne zur Verfiigung gestellt. Am Tag der
Wahl paliten sie bis abends um acht auf die Wahlurne auf. Als
die Stimmen gezihlt waren, kam die Guardia und schlug auf
die Ménner ein. Von ihnen wird keiner mehr.an die Niitzlich-
keit von Wahlen glauben. Drei von 1hnen sind heute be1 der
Guerilla.» |

«Zwei groBe Programme standen sich selt langem gegenuber

o Auf der einen Seite (Frente Farabundo Marti) strebte man
eine Losung des Konflikts auf dem Verhandlungsweg an. Man
setzte also auf Dialog und Kompromif3 bei folgenden Minimal-
forderungen: Wiederer6ffnung der Universitét, Befreiung der
politischen Gefangenen, Offnung der Massenmedien fiir alle
Richtungen und Bestrafung der Verantworthchen fiir das Ge-
nozid.

&> Auf der andern Seite (Junta, Duarte) schrieb man Wahlen
aus. Fiir uns bedeutete das nichts. Kann man wihlen angesichts
von 30000 Toten, als ob nichts geschehen wire? Kann man
wahlen im Ausnahmezustand, wo jede Versammlung verboten
ist? Die derzeitige Junta hat gar nicht die Macht, wirkliche

"Wahlen durchzufiihren. Fur die USA aber konnten sie zum

Vorwand werden, um eine Intervention zu degalisieren».»

‘«Die am 15. Oktober 1979 von den USA eingesetzte Junta bestand an

sich aus ehrenwerten Leuten und verfolgte gute Ziele. Aber schon am
2. Tag ihrer Regierung begann ein Massaker. Als die Verantwortlichen
bestraft werden sollten, erfolgte ein neues Massaker. Nach anderthalb
Monaten konnten die ehrlichen Leute nur demissionieren. Die neue
Regierung aus konservativen Christdemokraten (CD) und Militérs ver-
sprach, ebenso wie die USA, Wohlverhalten. Aber es gab noch schwe-
rere Massaker. Als dann Erzbischof Romero umgebracht wurde, spal-
tete sich die CD, und ihr linker Fliigel griindete das Movimiento Popu-
lar Social-cristiano. Von der alten CD blieben nur 8 bekannte Leute
iibrig: sie reprisentieren niemanden. Aber sie miissen dazu dienen, den
Militirs einen legalen Anstrich zu geben. Nicht genug damit: seit August

" 1981 wird auch diese kleine CD-Gruppe von der Oligarchie und den

Militérs bekadmpft: sie soll die Macht abgeben. Die USA sind damit
nicht einverstanden. Aber die Oligarchie hofft, die <Wahlen» zu
«gewinnem. Den USA gabe das den Vorwand, erneut zu intervenieren
und eine degitime> (gemiBigte) Regierung zu unterstiitzen.»

Hirte des Kampfes - Die Toten und die Fliichtlinge

«Der bewaffnete Kampf geht unterdessen weiter. Ein <entschei-
dender Schlag» kommt fiir uns nicht in Frage: er wiirde die In-
tervention der USA provozieren. Gleichzeitig ware Nicaragua
gefiahrdet. Die Volksbewegung darf also nicht provozieren,
und so wird ihr Kampf ein <endloser» Kampf. Seine Ziele sind
derzeit - neben dem Aufbau der befreiten Zonen (vgl. unten) -
die Schaffung und Konsolidierung von sicheren Korridoren fiir
die Befreiungsarmee sowie die mogliche Schwachung der Oli- -
garchie.» -

«In militirischer Hinsicht sollten die Unterschiede zu Nicaragua nicht
iibersehen werden. FlichenmiBig sechsmal gréBer als El Salvador,
zdhlte Nicaragua unter Somoza nur 13000 Soldaten (Hochstzahl). Die
Armee von El Salvador umfafit 30000 Mann, wovon 6000 zur «Guar-

' dia> gehdren. Zusammen mit der Nationalen Polizei (2500) und mit

den verschiedenen paramilitarischen Gruppierungen rechnet man mit
50000 Mann. Die relative Stirke dieser Armee liegt aber nicht in der
Zahl, sondern in der Tatsache, da} ihre Bewaffnung von den US-Bera-
tern total erneuert wurde, und vor allem, dafl sie heute iiber super-
schnelle Transportmittel verfiigt: sie kann innert 2 Stunden an jeden
Ort des Landes 600 Kampfer senden. Auch das technische Material zur
Kontrolle der Bevolkerung ist bedeutsam: Selbst in Lebensmitteln sind
kleine Sender versteckt. Wie in Vietnam kommen chemische Mittel zur
Entlaubung von Wildern und, bisher nur gegen das Vieh, bakteriologi-
sche Waffen zum Einsatz. Der wichtigste Beitrag der US-Beratung
scheint es aber zu sein, der Armee die Idee fiir die Totalit4at des Kamp-
fes einzuimpfen. Trotzdem zeigen immer wieder konkrete Beispiele,
daf die Soldaten bei Zusammenst&fen relativ rasch - meist schon nach
drei Tagen - die Moral verlieren. Die Initiative zu solchen Aktionen
geht dann auch eher von den Guerilleros aus.»
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«Die Hirte des Kampfes bekommt vor allem die Zivilbevolke-
rung zu spuren. Sie einzuschiichtern, ist das Hauptziel der To-
desschwadronen. Die 5-15 Leichen mit Folterspuren, die man
allein in der Hauptstadt Tag fiir Tag findet, wie auch die 30000
Toten im ganzen Land gehen.nach dem Urteil der Socorro Juri-
dico (Juristenkommission) des Erzbistums von San Salvador in
der iiberwiegenden Mehrheit auf das Konto von Massakern sei-
tens der militdrischen und paramilitirischen Organisationen
von Regierung und Oligarchie. Opfer der Kdmpfe sind aber
auch die halbe Miilion von Fliichtlingen (bei einer Gesamtbe-
volkerung von 5,5 Mio!).

Da drin lebt die Kirche

«Man unterscheidet heute drei Zonen, die allerdings <beweg-
lich> sind. Das gilt zumal fiir dic Zone der fast téglichen Zu-
sammenstofe. Als «Zone des Feindes>, d.h. der Armee, gelten
vor allem die Stédte, wo die Kasernen sind. (Ein Vorstof3 der
Guerilla bis ins Gebiet der Hauptstadt San Salvador, wie er
nach Mitte Mirz berichtet wurde, ist deshalb etwas Besonde-
res. A.d.R.) Die <befreiten Zonen> sind diejenigen, wo bereits
ein Aufbau moglich ist. Hier kommt der «Kirche des Volkes
eine besondere Rolle zu.»

«Unter Kirche verstehen wir den Teil des Volkes, der vom

Evangelium «durchsiuert> wird. Wenn Kirche (nach der Defini- -

tion des II. Vatikanums) das Sakrament zwischen den Men-
schen und Gott und dasjenige der Menschen unter sich ist, so
heif}t das, sie mufl im Volk verankert sein. Andernfalls ist si¢
nicht Licht, nicht Salz, nicht Ferment und auch nicht Sakrament.
Kirchesoll somit nicht ein Sektorunter anderen Sektorendes Vol-
kes, sie soll vielmehr «mitten drin> sein. Eine bemerkenswerte
Feststellung: Die befreiten Zonen sind lauter Gebiete, in denen
die sogenannte pastoral popular auf den Glauben eingewirkt hat.
So sind denn auch der groflere Teil der Kimpfenden Mitglieder
der «Kirche des Volkes», und so sieht die Kirche ihre Aufgabe:

» Erstens unter den Fliichtlingen. Die Menschen fliichten regel-
miBig zuerst in unsere Institutionen. Doch Asyl und Betreuung
geniigen nicht. Der Fliichtling mufl Herr seines Schicksals wer-
den, die Volkskirche muB sich unter den Fliichtlingen aufbau-
en, sie miissen zu aktiven Mitgliedern werden. Es geht also

nicht nur um Caritas, sondern um Erweiterung des Bewuf}t-
seins. Bedeutsam ist, daB wir Basisgemeinden unter allen
Fliichtlingen (verschiedenster Herkunft) haben.

» Zweitens unter den Deplacados,-das sind Menschen, die ih-
ren Wohnort verloren haben und, solange sie in den Lagern
sind, tiglich von der Armee Besuch erhalten und kontrolliert
werden. Meist sind es Mitglieder von Basisgemeinden, deren
Familienangehorige, Sohne, Viter, Miitter gesucht werden. Da
sie nur geheim (illegal) am Aufbau mitwirken ko&nnen, ge-
schieht dies vor allem in den Stédten.

» Drittens durch den Dienst an der Wahrheit in der Offent-
lichkeit. Die Junta ist an der Unwissenheit des Volkes interes-
siert. Systematisch werden alle Massenmedien zensuriert. Der
katholische Sender wurde bereits sechsmal mit Dynamit ge-
sprengt. Seit dem Tod von Bischof Romero funktioniert er
nicht mehr. Ein neues Mittel zur Information sind Flugblitter.
Unsere 14 Vervielfiltigungsapparate sind, damit es nicht auf-
fillt, an 14 verschiedenen Orten aufgestellt.

» Viertens: Durch Einigung und Versammlung des Volkes.
Versammlungen sind sehr schwierig, die Kontrollmechanismen
dagegen sehr wirksam. Die Kirche (= «Versammlung>) muf} alle
nur méglichen Gelegenheiten wahrnehmen: Traditionelle Feste,
Hochzeiten, Taufen, Totenmessen fir Gefallene, Gedenktage
fiir ermordete Priester usw. Dabei ist es gar nicht so wichtig, -
was gesagt wird, sondern daf die Menschen sich treffen.

» Fiinftens: Eine besondere Rolle kommt den Frauen und unter
ihnen den Schwestern zu. Sie bilden, u. a. auch unter alten Frau-
en, Kollektive, die fiir die Kampfenden - sonst geht man barfull -
Schuheund Tornister herstellen. In diesem Rahmen ist dann auch
Katechese bzw. die Ausbildung von Katechist(inn)en moglich.»
«All diese Anliegen, soweit sie der Koordinierung bediirfen,
nimmt auch die CONIP wahr. Zur Forderung der koinonia
verbreitet sie «(Zeugnisse> (Testimonios), in denen Mitglieder
von Basisgemeinden, Priester und Nonnen ihre Erfahrungen
wiedergeben. Das Motto dieser Zeugmsse lautet

Christus stirbt heute in El Salvador / Aber uns ermutigt die Hoff-
nung auf die Auferstehung / Den endgiiltigen Sieg des Volkes.»
Pldcido Erdozain/L. K.

Nicaragua: Nur innere Angelegenheiten der Kirche?

Was in den zwei ersten Jahren der sandinistischen Revolution
in der Beziehung Kirche-Staat am meisten Schlagzeilen mach-
te, ist seit Juli letzten Jahres durch Vermittlung des vatikani-
schen Staatssekretariats entschérft: Priester diirfen nach wie
vor in Ministerien, Planungsausschiissen und Instituten mitar-
beiten. Freilich mufiten die Inhaber der vier héchsten Posten
nach Gespriachen mit der Bischofskonferenz zusagen, bis auf
weiteres keine 6ffentliche priesterliche Funktion auszuiiben.

Konflikte zwischen Hierarchie und Basis

Doch zur gleichen Zeit, da dieser Kompromif3 geschlossen wur-
de, zeigten sich neue Konfliktherde, diesmal nicht mehr direkt
mit der Regierung, sondern vordergriindig mit Priestern und
Schwestern, die an der Basis wirken: mehrere von ihnen wur-
den wegen ihres sozial-revolutionidren Engagements aus ihrem
Wirkungsfeld entfernt.

Das aufsehenerregendste Beispiel war das des spanischen Do-
minikaners Manolo Batalla, Pfarrer eines Armenviertels in
Managua; das jiingste sind vier Franziskanerinnen, Leiterinnen
einer Schule in den Vororten Managuas.

> August 1981: Wihrend der Sonntagsmesse verabschiedet
sich Pater Batalla von seiner Gemeinde: auf Verlangen des Erz-
bischofs von Managua, Mgr. Obando y Bravo, ist er von sei-
nem Oberen abberufen worden. Die Christen der Gemeinde
reagieren: siec demonstrieren mit Transparenten vor dem Sitz
des Erzbischofs, sie laden ihn zu Verhandlungen ein und sie
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warten in permanenter Versammlung in der eigenen Pfarrkir-
che. Der Generalobere der Dominikaner kommt nach Nicara-
gua und erfihrt von Obando y Bravo, Pater Batalla werde an-
geschuldigt, die Gldubigen durch seine «zu politischen» Predig-
ten gespalten zu haben. Aufler einigen Zeitungsartikeln, in de-
nen der Dominikaner den Erzbischof kritisiert, kénnen aber
keine Beweise beigebracht werden. Da diese endgiiltig ausblei-
ben, darf Pater Batalla nach einem zweimonatigen «Urlaub» in
Spanien nach Nicaragua zuriickkommen; allerdings hat ihm
der Erzbischof die Ausiibung seiner priesterlichen Funktionen
untersagt.

» Dezember 1981: Die Bewohner von Ciudad Sandino, einer
nach dem Erdbeben von 1972 gebauten Hiittensiedlung am
Stadtrand von Managua (heute 40000 Einwohner), besetzen
die Schule R. Clemente: sie protestieren gegen die Abberufung
von vier Nonnen, die die Schule bisher geleitet haben. Es wer-
den Tausende von Unterschriften gesammelt: durch eine Peti-
tion wird die Ordensoberin in Spanien gebeten, ihren Ent-
schlufl riickgingig zu machen. Regierungsjunta und Erzie-
hungsministerium, die mit Demonstrationen vor dem Regie-
rungspalast aufgefordert wurden, zu Gunsten der Schwestern
zu vermitteln, bemiihen sich sowohl beim Apostolischen Nun-

tius als auch bei der Oberin, die nach Nicaragua eingeladen

wird. Als Folge der Reaktionen von Bevolkerung und politi-
schen Behdrden prézisiert Obando y Bravo in einem Interview:
«Die Versetzung von Geistlichen ist eine innere Angelegenheit
der Kirche.»



Diese Beispiele sind keine Einzelfille. Sowohl die katholische
als auch die protestantischen Kirchen leiden unter einer tiefen
inneren Spaltung. Die Krise zwischen den Christen spiegelt den
politischen Kampf zwischen Anhingern der FSLN (sandinisti-
sche Befreiungsfront) und der biirgerlichen Opposition: Den
zwei politischen Konzepten entsprechen zwei gegensitzliche
Auffassungen von Kirche.

Rlchtungen in den Kirchen gestern und heute

In Nlcaragua haben sich, zum erstenmal in der Geschichte,
Christen in einen revolutiondren Prozef3 integriert. Unter dem
Einflu$3 des II. Vatikanischen Konzils, der Bischofskonferenz
in Medellin und der Zuspitzung der Situation im Lande hatte
sich die katholische Hierarchie in den siebziger Jahren stark ge-
wandelt. Die Bischofe selber wurden zu Anklégern der Dikta-
tur, vermittelten zwischen FSLN und Somoza und billigten im
Juni 1979 den bewaffneten Aufstand. Sehr viele Laien, katholi-
sche wie protestantische; und einige Geistliche kdmpften mit;
andere versorgten die FSLN mit Munition, Lebensmitteln und
Medikamenten. Zum Sieg im Juli 1979-unterstiitzten praktisch
alle Christen die FSLN. In ihrem Brief vom November 1979
{vgl. Orientierung 1980, S.15ff.) driickten die Bischéfe ihr
Vertrauen in die Sandinisten aus und forderten die Gldubigen
“auf, beim Aufbau des neuen Nicaragua mitzuarbeiten.

Anzeichen einer Krise zwischen katholischer .Hierarchie und
Regierung waren aber schon Anfang 1980 erkennbar. Deutlich
wurde sie im Oktober desselben Jahres in der polemischen Ant-
wort der Bischofskonferenz (vgl. Orientierung 1981, S.21) auf
das Dokument der FSLN iiber die Religion, das von den
meisten christlichen Kreisen positiv bewertet worden war. Der
Hohepunkt wurde im Zusammenhang mit dem Streit um die
Priester in der Regierung und die ultimative Riicktrittsforde-
rung seitens der Bischofskonferenz- vom 1. Juni 1981 (vgl.
Orientierung 1981, S. 138ff.) erreicht. .

Heute noch sind unter den Bischéfen verschiedene Strémungen
vertreten: Mgr. Lépez Arddn (Esteli) unterstiitzt den gegen-
wirtigen politischen Kurs; Mgr. Obando y ‘Bravo (Managua)
und Mgr. Vega (Juigalpa) lehnen ihn mehr oder weniger offen
ab, wihrend die restlichen drei Bischofe zuriickhaltend sind.
Die Bischofskonferenz als ganze duflert snch meistens gegen die
revolutionire Regierung.

An der Basis sind die Lager nicht genau abzugrenzen. Das Biir-
gertum umgibt die Bisch6fe und dringt sie dazu, eine noch ex-
tremere Position einzunehmen. Es macht nur etwa 6 Prozent
der Bevolkerung aus, kann aber durch Medien, Organisationen
und Parteien- weitere Schichten beeinflussen. Die Position der
gewerkschaftlich unter der CLAT organisierten Arbeiter steht
jener des Biirgertums sehr nahe. Die Mehrheit des Volkes und
des niederen Klerus, katholisch wie protestantisch, steht aber
auf der Seite der Regierung. :

Position der Sandinisten

Die Kultusfreiheit wurde von der FSLN schon in den ersten po-
litischen Programmen garantiert. Im erwihnten «Communi-
qué liber die Religion» (vgl. Orientierung 1981, S.22ff.) besti-
tigt die Fithrung der FSLN dieses Ptinzip und bemerkt unter
anderem: «Einige Autoren haben behauptet, daB die Religion
ein Mechanismus der Entfremdung sei, der dazu diene, die
Ausbeutung einer Klasse durch die andere zu rechtfertigen.
-Diese Behauptung hat zweifellos einen historischen Wert ...
Dennoch stellen wir Sandinisten fest, daf3 nach unserer Erfah-
rung die Christen, wenn sie - gestiitzt auf ihren Glauben - in
der Lage sind, sich den Anforderungen des Volkes und der Ge-
schichte zu stellen, von ihrem eigenen Glauben zum revolutio-
niren Engagement gedringt werden.»

Diese Stellungnahme wird heute von den Tatsachen bestétigt:
drei Priester dienen als Minister, ein vierter wirkt in der Lei-
tung der Sandinistischen Jugend; Christen beteiligen sich mas-
siv in der Miliz, in den Massenorganisationen oder in freiwilli-
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gen Arbeitsaktionen; Bi]dungsmatéria]lv'vird meist von christli-
chen Organisationen ausgearbeitet; die rehglbsen Traditionen
erleben einen neuen Aufschwung ..

Die Ursachen der Krise sind weder in der offiziellen Position
der FSLN noch in der Intoleranz einiger dogmatischer Marxi-
sten zu suchen. . .

Religidse Option hat politische Folgen

Die Spaltung zwischen den Christen entsteht aus zwei gegen-
satzlichen Interpretationen der Bibel: die erste setzt den
Schwerpunkt des Christ-Seins auf das spirituelle Leben; die
zweite sieht das Wirken unter den Armen und die Identifizie-
rung mit ihnen als unerlaBlichen Ausdruck des Glaubens. Die
religidse Option hat ideologische und politische Folgen: sie
fithrt zur Ablehnung. oder zur Billigung des revolutiondren
Prozesses mit seiner sozialistischen Linie. Dabei muB} die der-
zeitige Radikalisierung der beiden Positionen 'im Zusammen-
hang mit den steigenden Spannungen der nationalen und inter-
nationalen Politik betrachtet werden.

Auf internationaler Ebene spielt der zunehmende Wlderstand
der USA gegen die sandinistische Regierung die entscheidende
Rolle. Die Sperrung der Kredite und der Weizenlieferungen,

-die Androhung eines Wirtschaftsboykotts oder gar einer militi-

rischen Intervention sind nur die auffallendsten Versuche, den
nicaraguanischen ProzeB zu gefihrden. Die USA verwirklichen
heute eine Strategie, welche wihrend der Wahlkampagne Rea-
gans im «Dokument von Santa Fé» vorgezeichnet wurde: «Die

" Auflenpolitik der USA muf} der Theologie der Befreiung, wie

sie in Lateinamerika angewendet wird, entgegenzutreten begin-
nen ....» Das duBlert sich in der finanziellen Unterstiitzung von
Sekten und Evangelisierungskamp'agnen, ‘welche, vor allem an
der Atlantikkiiste, im Volk eine antxsandmlsnsche Haltung
propagieren.

Im gleichen Zusammenhang ist die Arbelt des CELAM (La-
teinamerikanischer Bischofsrat) zu erwahnen. Dessen derzeiti-
ge Leitung betrachtet die sandinistische Revolution als «hoff-
nungslos marxistisch-leninistisch» und kdmpft mit Schulungs-
kursen fiir Geistliche und Laien und mit grolem Druck auf die
mcaraguamschen Bischofe gegen die «Verbreitung dés’ Kom-
munismusy.
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Die politische Situation im Inneren ist zwar einerseits gekenn-
zeichnet durch die Festigung des revolutioniren Prozesses
{(Aufbau der neuen staatlichen Strukturen, Verbreitung der
Massenorganisationen, Agrarreform usw.), anderseits aber
durch die Offensive .der Rechten. Das zur Macht strebende
Biirgertum wendet eine gefihrliche Waffe an: den ideologi-
schen Kampf im religiésen Bereich.

Seine Strategie stiitzt sich auf die traditionelle Religiositdt der
Nicaraguaner und auf den marxistischen Hintergrund mancher
sandinistischer Fithrer. Sie versucht, der FSLN das Vertrauen
an der Basis zu entziehen, indem sie dem Volk die Gleichung
«Sandinist = Kommunist = Atheist = Verfolger der Religion»
suggeriert, der sie die Gleichung «Biirgerlicher = Christ = Ver-
teidiger der Religion» gegeniiberstellt. Gerade der nicaraguani-
sche Prozefl hat aber den Anachronismus einer- solchen Be-
hauptung bewiesen und zwei alte Klischees zerstort: die Be-
hauptung der konservativen Kirche, daB Politik nichts mit Re-
ligion zu tun habe, und die des traditionellen Marxismus, nach
welcher die Religion keine revolutionire, gesellschaftsverdn-
dernde Dimension in sich begreife.

Wie sich «La Prensa» des Erzbischofs bedient

In der politisch-religiosen Auseinandersetzung spielen der Erz-
bischof von Managua und die oppositionelle Zeitung «La
Prensa» die Hauptrolle. Beide genieBen noch den Ruhm, den
sie durch ihren offenen Widerstand gegen die Diktatur verdient
hatten, und sie vermégen die Meinung des Volkes stark zu be-
einflussen.

Der biirgerlichen Opposition mangelt es an einer Fiihrergestalt,
die mit den sandinistischen Kommandanten konkurrieren
konnte: die Figur des Erzbischofs bietet ihr einen giinstigen Er-
satz. Mgr. Obando y Bravo behauptet seine Unabhangigkeit
von jeglicher Partei, aber in Tat und Wahrheit unterstiitzt er
die politischen Ziele der Rechten. In seinen Reden verkiindet
er, die revolutionire Regierung werde totalitdr und verliere das
Vertrauen des Volkes; Veranstaltungen biirgerlicher Kreise
werden immer dfter durch seine Gegenwart aufgewertet; er ist
meist direkt oder indirekt fiir die Versetzung engagierter Geist-
licher verantwortlich.

Gefighrlicher als die aktive Unterstiitzung ist aber die Manipu-
lation, die mit der Figur Mgr. Obandos getrieben wird. Hier
-einige Beispiele aus «La Prensa»:
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Nachdruck nur mit Genehmigung der Redaktion

> Als die Regierung von Veneziela Mgr. Obando y Bravo den «Orden
Francisco Miranda» verlieh, druckte «La Prensa» eine Sonderausgabe:
36 Fotos Obandos mit Gliickwiinschen kommerzieller und industrieller _
Firmen, politischer Parteien und Gewerkschaften der Opposition. Das
tdnte zum Beispiel so: «Mit dem ganzen Volk Nicaraguas jubeln wir
{iber die Ehrung mit dem Orden Francisco Miranda, durch welche das
Volk und die Regierung Venezuelas die spirituelle und menschliche Ar-
beit unseres Bischofs anerkannt haben, der unser Land auf den Weg des
Friedens und der sozialen Gerechtigkeit fithrt. CAFESOLUBLES. A.»
> Zu Weihnachten hielt Mgr. Obando y Bravo eine feierliche Rede bei
der CONAPRO (Verband der akademischen Berufsorganisationen).
Diese Nachricht wurde gleichzeitig mit einer seitenlangen politischen
Stellungnahme derselben CONAPRO gegen die Regierung gedruckt.
> Im August 1981 veroffentlichte «La Prensa» gefialschte Aussagen
von Aullenminister d’Escoto gegen den Erzbischof. Daraufhin wurde
die Zeitung wihrend einiger Tage geschlossen. Aus Solidaritit lie) sich
Mgr. Obando mit der Redaktion fotografieren.

In «La Prensa» erscheinen téglich Artikel mit religiosem Cha-
rakter, die grundsiitzlich zwei Ziele anstreben: erstens verbrei-
tet man die Idee, dal} eine Zusammenarbeit zwischen Christen
und Marxisten unmoglich sei, zweitens propagiert man eine Re-
ligion, welche in der Kirche die Autoritit der Hierarchie ver-
starken und das Volk in die Passivitat zuriickfiihren will. Als
Beispiel mégen einerseits die laufenden Kurzartikel «Marxisten
und Religion» oder «Was die Kirche iiber den Marxismus
sagt», anderseits biblische Interpretationen mit spiritualisti-
schem Charakter gelten. Ahnliche Ziele strebt man mit Sensa-
tionsmeldungen an, welche Wunder und Prophezeiungen «of-
fenbaren», deren Glaubwiirdigkeit selbst von der offiziellen
Kirche bezweifelt wird. )

Offener Brief der Basisgemeinden von Chontales

Am 5. November 1981 schrieben die christlichen Basisorganisa-
tionen der Region Chontales an den Apostolischen Nuntius, an
die Bischofskonferenz und namentlich an den Bischof von Jui-
galpa, Pablo Antonio Vega, einen offenen Brief. Darin spre-
chen sie von «téglichen Erfahrungen» einer «Tendenz, die Kir-
che zu spalten» und die «alte Kirche der Reichen und M#4chti-
gen wieder aufzubauen, die die engagierten Christen von sich
ausschlieB3t, dieselben, die frither von der Garde Somozas ver-
folgt wurden». «An der Spitze dieser Kirche», so heifit es wei-
ter, stehe eben dieser Bischof, an den der Brief gerichtet ist.
Thm wird zur Last gelegt, progressive Priester versetzt oder ih-
nen die Trennung von der Gemeinde angedroht zu haben. Den
Christen in den Massenorganisationen der Sandinisten wurde
vom Bischof die Teilnahme an religiésen Seminaren, ja sogar
am sakramentalen Leben verweigert, und zwar unter der extre-
men Alternative «hie Christus, dort der Teufel» bzw. «entwe-
der mit der Kirche oder mit der Revolution». In Predigten, so
heiBt es weiter, greife er namentlich mehrere Minister der Re-
gierung sowie die Agrarreform und die Kampagne fiir die Ge-
sundheit an. Uniformierte Miliz-Angehorige weise er von der
Kanzel herab aus dem Gottesdienst.

Soweit der offene Brief mit seinen Vorwiirfen. Die darin be-
richteten Vorfille berechtigen zu unserer Titelfrage: Sind dies
alles wirklich nur innere Angelegenheiten der Kirche? - Es ist
verstandlich und berechtigt, wenn die katholische Hierarchie
den Mif3brauch der Religion durch die Sandinisten verhindern
will. Im heutigen Nicaragua ist aber nicht zu iibersehen, daf} in
Wirklichkeit die offizielle Kirche durch die biirgerliche Opposi-
tion monopolisiert wird: die Oligarchie, welche die Wirtschaft
immer noch zu 60 Prozent beherrscht, hat sich in den kirchli-
chen Institutionen eingenistet und manipuliert sie fiir ihre Zie-
le. «Die groBte Bedrohung fiir die nicaraguanische Revolution
ist nicht Reagan», sagte einmal der Kommandant Tomds Bor-
ge, «sondern wer glauben macht, diese Revolution sei kommu-
nistisch und atheistisch.» Diese Worte sind bedenkenswert.

Maria Rosaria Regolati, Ziirich

DIE AUTORIN, Architekﬁn dipl. ETH, stammt aus dem Tessin. In diesem
Winter weilte sie knapp drei Monate in Nicaragua.



